Seyyid Burhianeddin’in Bazi Kur’an
Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar-I

Ethem CEBECIOGLU
Prof. Dr., Ankara U. {lahiyat Fakiiltesi

Seyyid Burhdneddin Muhakkik-1 Tirmizi XII. ytizylin sonlaninda dogmus,
XIII. asrin ilk yansinda 638/1240 veya 639/1241 tarihine kadar yasamis, cok
énemli bir Turk sOfisidir.’ Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin seyr i stlikunu ta-
mamlayan ilk seyhidir.” Ikincisi ise Sems-i Tebrizi'dir.

A. Seyyid Burhaneddin’in Hayati, Kisiligi ve Fseri

Seyyid Burhianeddin’in dogum tarihi kesin olmamakla birlikte, kaynaklar bu-
nu 561/1165 seklinde kaydederler’. Tirmiz'in “Hiiseyni” seyyidlerindendir.” Sey-
yid Burhidneddin'in énce teferriis kabiliyetiyle i¢ dlemlere olan vukiifiyyetinden
dolay1, Horasan, Tirmiz, Buhara dolaylarinda “Seyyid-i Sirdan” olarak tanindigi-
n1 gérityoruz.” Onun ilm-i ledtinne olan 4ginaligi, Sultan Veled tarafindan da di-
le getirilmistir." _ '

Seyyid Burhdneddin'in hayatini, tasavvufa intisab etmeden énce ve sonra di-
ye ikive ayirmak mumkindiir. Onun, maneviyat yoluna stlik etmeden 6nceki
hayat hakkinda, kaynaklarda hemen hemen agik bir bilgiye rastlanmaz. Ancak,

1 Seyyid Burhidneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Ma 'drif, cev.: Abdiilbaki Gélpinarli, Ankara 1972
(Golpmarh'min Sunug'u), s. 17.

2 Sipehsaldr, Feridun b, Ahmed, Risdle-i Sipebsdldr, cev.: Tahsin Yazcy, [stanbul 1977, 5. 118; Ef-
laki Ahmed Dede, Mendkibu I-Arifin, cev.: TahsinYazicy, Istanbul 1973, c. 1, 5. 144; FiirGzanfer, Be-
di'uw'z-zaman, Metldna Celdleddin, cev.: Feridun Nafiz Uzluk, Istanbul 1990, s. 52,

3 Seyvid Burhiineddin, a.g.e., (Sunusg), s, 16.

4 Cami, Abdurrahman b. Ahmed, Nefebduil-Uns min Hadardti'l-Kuds, gev.: K. Candogan, S.
Malak, Istanbul 1971, 5. 522; Fiirlizanfer, a.g.e., s. 48.

5 Flirtizanfer, a g.e, 5. 62.

6 Sultan Valed, ibtiddndme (Veledndme) Tahran 1355, s. 179,
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genel Islami sosyo-kiiltiirel yapr icerisindeki egitim-6gretim siireci gdzoniinde
bulundurulursa, onun kiiciik yasta Kur'dn-1 Kerim'i 6grenip hafiz oldugu, cesitli
Islami disiplinlerde gerekli olan formasyonu ders olarak okuyup elde ettigi soy-
lenebilir. Nitekim eseri, Ma drif gbzoéniinde bulundurulursa, onun tefsir, hadis,
Arapea, kelam gibi konularda vukifiyet sahibi oldugu gortiliir.

Seyyid Burhdneddin tasavvufi olgunluk yolunda kendisine seyh olarak Mev-
lana Celdleddin-i Rumi (&. 672/1273)'nin babasi Bahdeddin Veled (6, 628/1231)’i
secti.” Bahdeddin Veled, Seyh Necmeddin Kiibra'nin (&. 618/1221) halifesi olup®,
Belh'de “Sultanu'l-Ulema” diye tanimmusur.” Seyyid Burhdneddin, Bahdeddin Ve-
led’e intisab ettikten sonra, siki riyazita girismis, iki glinde bir arpa unu yemek
tizere, yillarca sahralarda, daglarda gezerek manevi olgunlugu elde etmistir.” Bu
ruhi egitim sonucunda, Seyyih Burhineddin’in manevi emaneti, seyhinden al-
mug oldugu goriiliiyor.”

Seyyid Burhdneddin'in seyhine olduk¢a yakin bir mevkide oldugu, hatta bu
nedenle seyhinin oglu Mevlana Celdleddin’e lalalik ve atabek’lik yaptigs kaynak-
larda zikredilir.” - .

Seyyid Burhineddin, seyhi'nin Belh ten ayrlhp Konya'ya gitmesinden sonra
memleketi Tirmiz'e gelir (616/1219)." Seyhi vefat ettiginde, Seyyid Burhidned-
din, onun yaninda degildir. Ancak, kesfen, bir sohbet sirasinda hocasinin vefa-
un farkettigi zaman,, “yazik, yazik, seyhim bu toprak dleminden, temiz dleme
goctii™ diyerek, arkasindan uzunca bir siire aglar.

Seyhinin vefatindan sonra, ne kadar oldugu bilinmeyen bir siire gecer. Sey-
yid Burhidneddin, bir gece rityasinda merhum seyhi Bahdeddin Veled'in kendi-
sine dfkeyle bakugmu, kiictikken terbiyesini Gizerine aldigi Mevlidna'yr yalmz bi-
rakmasindan 6tiirli serzeniste bulundugunu goriir.” Rilyada kendinden istenen,
Mevlana Celileddin-i Rumi'nin terbiyesine devam etmesidir. Yapilan bu uyan ile
Seyyid Burhineddin 639/1232 tarihinde Konya'ya gelir."

Seyyid Burhdneddin Konya'ya geldiginde bir ka¢ ay Sircari Mescidi'nde ka-
lir.” O siada Mevlina Celaleddin, Lirende (Karaman)'dedir. Seyyid Burhaned-

7 FiirGzanfer, Mevldna, s. 8; Golpmarli, Abdilbaki, Mevidna Celdleddin, Istanbul 1985, 5. 34;
Vassaf, Hiiseyin, Seffne-i Evliyd, ngr.: Ali Ydmaz-Mehmet Akkus, Istanbul 1990, c. 1, 5. 146.

8 Cami, Nefehdt, s. 520, Vassaf, age., c. 1,5 281-2.

9 Efliki, Menakibu 1-Arifin, c. 1, s. 126; Golpmarls, a.g.e., ss. 34-5.

10 Eflaki, age., c I, 5. 146,

11 Aym eser, c. 11, s. 345; Vassif, ag.e, c. I, 5. 298

12 Sipahsilar, Risdle, s. 118; Efliki, a.g.e, c. 1, ss. 152-3.

13 Eflaki, a.g.e, c. I, 5. 142; Fiirizanfer, a.g.e, s. 50,

14 Eflaki, aym yer.

15 Sipehsalar, a.ge, s. 118; Eflaki, @ g.e, c. 1, 5. 152; Vassif, age, c I, 5. 298

16 Fiirlizanfer, a.g.e, s. 50.

17 Eflaki, a.g.e., (gevirenin notu), c. I, 5. 39,
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din, iki dervisle bir mektup goéndererek, onu Konya'ya cagirir.'” Mevlana Cela-
leddin bu ¢agriya sevinerek, babasimin yetistirdigi kdmil insan Seyyid Burhdned-
din’in yanina, Konya'ya gelir.”

Mevlina Celileddin, Seyyid Burhdneddin'in ilk kez ziyaretine vardiginda,
cok ciddi tarzda olmak tizere, gesitli ilim dallaninda imtihan edilir. O sirada otuz
yaslar civarinda bulunan Mevlina, sorulan suallere ehliyet ve liyakatle ikna edi-
ci sekilde karsilik verince, onun bu durumundan etkilenen Seyyid Burhidneddin,
ayaga kalkarak ona hiirmette bulunur.” Seyyid Burhdneddin Mevlina'nin kil il-
mine vakif oldugunu, kendisinin de babas: gibi arttk hal ilmini tahsil etmesi ge-
rektigini séyler.” Mevldna'nin oglu, babasmin Seyyid Burhineddin’e baglanma
(intisdb) keyfiyetini soyle agiklar:

Ona goniilden miirid oldu da, bas koyup huzuruna olii gibi diigtii.
Onun éntinde oliince, o da onu diri kildy, yaslarin silip sevindirdi ™

Seyyid Burhidneddin'in ona, Kiibreviyye tarzinda seyr U silik egitimi verdigi
soylenebilir.

Bu dgretmen-ogrenci iliskisi kaynaklara gore dokuz yil stirer.™ Bu siire igin-
de Seyyid Burhdneddin ona seyhi Sultanu’l-Ulema Bahdeddin Veled'in “Ma 'drif”
adl eserini defalarca okutur.” Bundan gaye, Seyyid Burhineddin’in, Bahdeddin
Veled'in manevi hilini ogluna aynen intikal ettirmek istegi olsa gerektir.

Seyyid Burhaneddin, bu dokuz yilin yedi senesinde, daha fazla ilim tahsil et-
mek iizere, Mevlana'y: Sam ve Haleb’e gtnderir.” Seyyid Burhaneddin bu siire
zarfinda Kéyseri ‘de ikamet eder.*

Seyr i siilik egitimi sirasinda Seyyid Burhdneddin, Mevlana'va tarikat edeb-
lerini, ustllerini, lizim gelen erkdm 6gretti. Bu egitim sirasinda, Mevlana'ya ti¢
gile gikardi.” Neticede, manevi tekdmiiliinii tamamlayan Mevlana'ya, Seyhi Sey-
yid Burhineddin, irsdd gorevini Ustlenmek tizere icizet verdi. _

Bundan sonra seyhimiz ne yapmistir? Maneviyat dleminde seyhinden emir
alarak, Konya'ya gelen ve seyhinin oglunu tekdml basamaklaninda son nokta-
ya erdiren Seyyid Burhidneddin'in gérevi artik bitmistir. Mevldna'dan izin ister,
Niyeti Kayseri'ye gidip orada yerlesmektir. Ancak Mevlana, ruhunun derinlikle-

18 ERaki, Mendkib, s. 40.

19 Ayt eser, s. 43.

20 Vassaf, Sefine, c. 1, s. 298,

21 Sipehsildr, Risdle, s. 118; Efliki, a.g.e., c. 1, s, 144.

22 Sultan Veled, fbtidandme, s. 196, (Beyt: 4299),

23. Képriili, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Il Mutasaveiflar, Ankara 1976, s. 2]9 Slpeh&alar age.,
s. 118; Efliki, a.g.e., c. 1, s. 144 Fiirlizanfer, Mevlina, s. 52. :

24 Sipehsalar, ayn yer,

25 Flirizanfer, a.g.e., s, 52.

26 Ayni yer.

27 Eflaki, a.g.e, c 1, s. 162; Fiirlizanfer, a.g.e, s. 60.
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rinden duydugu bir sevgi ve baglihik duygusuyla dnce muvafakar etmediyse de,
onun su ikna edici cevabi karsisinda gontilsiiz bir olur ile vaki durumu kabullen-
mek zorunda kalir: “Allab’a hamdolsun senin isin tamam olmustur. Oyle ki, in-
sanlar, senden niir ve nasip aloriar. Gitmemin sebebi sudur: Sert ve kuvvetli
bir arslan bu tilkeye (Konya'ya) yénelmistir. O arslan, ben arslan, ikimiz bir-
birimizle anlasamayiz.” Ger¢ekten, Seyyid Burhdneddin’in Kayseri'ye gitme-
sinden kisa bir siire sonra Semseddin-i Tebrizi (6. 645/1247) Konya'ya gelir.*

Seyyid Burhdneddin kiiciikken lalahigini (veya atabekligini), buytkken de
miirsitligini yapugi, seyhinin oglu Mevlina ile artik ayrilnus, 638/1247 tarihinde
Kayseri'ye gelerek oraya yerlesmistir.

Kayseri'de irsadla mesgul olan Seyyid Burhdneddin'in sosyal tabakalann her
bir yelpazesinde etkinlige sahip oldugunu gérliyoruz. Kayseri'de Vezir Semsed-
din Isfehani (Sahib) (6. 646/1249)'nin onun miiridleri arasinda yer aldigini kay-
naklardan 6grenmekteyiz.”

Seyvyid Burhineddin’in 6limiinii Eflaki Dede, oldukca acik secik bicimde, bi-
ze soyle anlatir: “Seyyid Burhdneddin hazretlerinin vefat: vaklasinca, hizmetine
bakan kimseye bir miktar su hazirlamasmi soyler. Hizmetkir, suyu 1sittifim séy-
lediginde, kapiy1 sikica kapayip digan ¢ikmasini, disanda kendisi icin bir sald
vermesini ve ‘garip Seyyid diinyadan goctli’ demesini ister. Hizmetkdr, olam bi-
teni anlayabilmek icin, Seyyid'i gozetler. Burhineddin Muhakkik, hazirlanan
suyla gusl eder, elbisesini giyer ve bir koseye kivnilarak ‘Gdkler temizdir, felek-
lerde olanin bepsi temizdir. Temiz rublar ve temiz rublu herkes hazwrlarnms-
lar. Ey bana bir emanet veren hdzwr ve ndzwr Allabim, lutfedip gel, bu emane-
ti benden al. ‘Insaallab, beni sabredenlerden bulursun’” Ey dost, beni kabul et
ve canimi al. Beni mest edip ber iki diinyadan al gotiir. Sensiz gonliim ber ne
ile rabat ediyorsa, icime ates koy, benden onu al” der ve canini Allah Tedld’ya
teslim eder.”” Vefat tarihi 639/1241 yil olarak tahmin edilmektedir.” Kabri, Kay-
seri'dedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi seyhi Sultanu’l-Ulema Bahideddin
Veled dolayisiyla, Seyyid Burhaneddin, Kiibrevi'dir.”

Seyyid Burhaneddin'in bir tek eseri vardir, o da, Ma drif* ya da Makdlat” ola-
ra bilinen Farsca olarak yazilmis mensur bir eserdir.* Elimizdeki niisha 637/1279

28 Sipehsalar, Risdle, s. 129. Furiizanfer'e gore Semseddin-i Tebrizi, Konya'ya 642/1 244 (m 29 ka-
sun'mda gelmistir. Bkz. Fiirlizanfer, Mevldna, s. 75, ayr, bkz.. Eflaki, Mendkib, c. 1, 5. 145.

29 Eflaki, aymt yer. .

30 Saffar/37, 102,

31 Eflaki, a.ge, c 1, s 150,

32 Seyyid Burhineddin, Ma @rif, haz. FiirGzanfer, Mukaddime.

33 Yilmaz, Hasan Kamil, Anabatlaripla Tasaveuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 140,

34 Seyyid Burhaneddin, Ma drif, Konya Mevlina Miizesi, no: 2118,

35 Seyyid Burhdneddin, Ma drif; Selim Aga Kiitiphanesi, no: 567,

36 Golpmnarly, Mevldna, s. 26.
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tarihinde Argun b. Aydemiir tarafindan yazilmsur. Ma drifin iki ntiishast vardur.
Birincisi Uskiidar Selimaga Kiittiphanesi 567 no'da, digeri de Konya Mevlana
Miizesi 2118 no’da kayithidir, Furlizanfer bu iki yazmay: esas alarak 1960 yilinda
Ma’arifi Tahran Universitesi Matbaasr’'nda bastirmustr.

Icerigi agisindan ele alinirsa ilk dikkat ceken husus olarak, Muhammed ve
Fetih stirelerinin bazi dyetlerinin isdri boyuttaki yorumlarn goriiliir. Tasavvufi ba-
z1 kavramlarin aciklanmasi, manevi egitimin incelikleri, muhabbetullah, fakr,
ziihd, fend, nefs, tevhid, seriata baglilik, siinnete yapisma, seyh, miirid, seyr Q
stiltik vs. gibi hususlar Ma’drifin agirhikl muhtevasi belirler. Sik sik Sultanu’l-
Ulema’ya, Attar'a, Rabia'yva, Clineyd'e, Hakim Tirmizi'ye, Haris-i Muhasibi'ye,
Halldc « Mansir'a, Harrdz'a, bn Ata'ya, Sehl-i Tusteri've, Hasan-1 Basti'ye, Ca'fer-i
Huldi'ye ve Osman Magnbi'ye atflar yaparak, onlann sozlerini serheder.

Yetistirdigi talebeleri sayica ¢ok olmakla birlikte iclerinde en raninmis olan-
lant sunlardir; 1- Mevldna Celdleddin-i Rumi (&, 672/1273), 2- Selahaddin Zerkidb
(6. 657/1258), 3- Sultan Veled (6. 712/1312), 4- Sahib Semseddin-i isfehini (6.
646/1249).

B. Bazi Kur'dn Ayetlerine Getirdigi isari Yorumlar

e “Biz bu Kur'ini daglara indirseydik onlarin hasyetten paramparga oldugu-
nu gériirdiin...""

Seyyid Burhaneddin, bu dyetteki daglarin parcalanis keyfiyetini rahmet ekse-
ni etrafinda anlatmay: tercih eder ve soyle der: “Peygamberlerin, erenlerin,
Kur'an'da anlatifimuz hituf buylan daglara vursa, daglar, esirgeyici (vabin)
analann goniillerinden daba merbametli bir bale gelir. Ne bir seyi parcalar-
lar, ne de kwrarlar, dokerler. Dostun eti, derisi kesilivler, onlarda sertlik, katilik,
agirlik kalmaz, yabancilk kalmaz. Peygamberlerin abldkindaki son derece lii-
 tuf yiiziinden, onlardaki garazsiz merbamet yiiziinden dagin parcalarindan
(zerrelerinden) merbamet stitii cosar, rabmet beliriv. Dagda bulunan sertlik,
merbametsizlik, yabancilik gecer gider."™

Hagr stresinin bu dyeti tiim canhilik (pan-bioism veya pan-vitalizm) acismdan
biiyiik 6énemi haizdir. Nitekim bir ayette, “Allah’a duyduklan hagyet sebebiyle
yuvarlanan tas"”lardan bahsedilirken, burada da Kur'dn'in espirisine vukifiyet
kesbeden dagin bir canlt gibi huyunu degistireceginden soz acilir. Yeni dyet,
cansiz gibi duran daglann da goértindiikleri gibi olmadiklarm vurgular.
Kur'dn'dan etkilenmeyen insanlarin da “ev eseddii kasveh” (tastan daha sert bir

37 Hasr/21.
38 Seyyid, Ma drif, s. 34.
39 Bakara/74.
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kalbe)" sahip olduklari, genel Kur'an esprisi bakimindan dikkat ¢eken bir hu-
sustur.

Seyyid Burhdneddin, hemen diger mutasavviflar gibi, dyetteki dag: siradan
canlt bir varlik tabiatim tasiyormus gibi ele alir. Ve kainatn yaradilis hikmeti igin-
de énemli bir yere sahip bulanan “acimak, merhamet etmek” konusunu isler.
Sanki Seyyid, yapugi yorumla, daglarda bile potansiyel olarak rahmetin bulun-
dugunu ihsas ederek, onun da ortaya ¢ikisinda Kur'an'in etkili roliinii zikreder.
Késani'nin de zikrettigi gibi pbu rahmet-i imtininiyye, bir tasawuf terimi olarak
Allah’'in genel acimasini 1fade eder e B ot

* “Allah hainleri sevmez.™

Seyyid, nasihat dinlemeyen, kusurlarim gérmezden gelenleri bu dyetin muh-
tevasi i¢inde degerlendirir: “Ben de sana verdigim su bilgilerden, biinerlerden,
akillardan daba da iyvileri var. Sen kardesindeki bir tek buyw, bir tek kusiru
anladin, bildin de miisteri buldum dedin. Sana tesekkiir ederek bu sézii alhr
sandm, bu ¢irkin sozii caldin da sevindin, baska kusurlar bildirmemi bekle-
medin, alding bile etmedin. Boyle yapmasaydin, o kusuri séze getirip soyleme-
seydin, davaya kalkismasaydin, 6biiy kusurlan da sana gosterecektim. Ama
artik gostermem, crinkti asagilik bir himmete sabip oldun, bain oldun sen; ‘Al-
lah, bdinleri sevmez™ ™

* “Seni dlemlere ancak bir rahmet olarak génderdik.”

Veliler, peygamberlerin manevi mirasina sahip olmalan sebebiyle, Seyyid,
ayetteki nebilerin rahmet yontinden hareketle, ortaya farkh bir yorum koyar:
“Hakkin erleriyle, erenlerle konus; Seni dlemlere rabmet olarak gonderdik™
buyurulmugstur. Onlarla konugmak tubaf gelir sana, ama onlarla konusmak,
rezil, bayag kisilerle konusmaktan daba iyidir. Bu topluluk, ayiplar ortiicti-
diir. Sana pek biiyiik gértiinen seyi onlara séylersen, onlara tubaf gériinmez
Seyyid burada enbiyanin ahlakin direkt onlarin manevi mirasgilarina yansitarak,

7

onlarin rahmet tezdhirlerinin nicelik/nitelik kategorilerine 151k tutuyor: Veliler
rahmet eseri olarak; a) Kusurlan drterler, b) Sohbetleri avama gore cok farkhdr,
¢) Onlara her sey anlatlabilir, zira hosgoriilii ve anlayishdirlar, Seyyid boylece
dyetteki “rahmeten” kelimesinin varolusa kaulma baglamindaki bazi agilimlarim
gozler Oniine serer.

40 Bakara/74. .

41 Kigani, Istiabdtu 's-Siifiyye, thk.: Abdu'l- Al Sahin, Kahire, 1992, s. 166.
42 Enfal/s8.

43 Ayni ayet. o

44 Seyyid Burhdneddin, Ma drif s. 36,

45 Enbiya/107.

46 Ayni dyet.

47 Seyyid, ag.e., s 40.
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wil

e “Go6zil ne kaydi, ne haddini agti. :

Seyyid, mi'rac esnasindaki bu olay: inci metaforuna dayanarak séyle yorum-
lar: “Simdi, kendi incin kendin ol! Inci senin oldu mu, baskasinin olmaz artik.
Inci padisabin bazinesinde olur. Padisab da inci kesilirse, inci, o vakit inci
olur. Britiin varhigt mi‘rac oldu mu ne dld, ama mi'rac ondan gayn oldu mu
tam mi'rac olmaz.”

Stfiler, Bayezid'den baslamak tizere bir tiir mi’rac tecriibesini yasadiklarim
kaydederler.” ibn ArabT’nin, kendi deneyimi olan bir mi'raci Fritdihdtta anlaust™
“Namaz mi’'minin mi'racidir.” hadisinin temellendirmesivle irtibatli bulundugu
husunu inkdr edilemez.

Sevyid'in, kapali bir kutuda mahiyeti ancak yasayanlarca bilinebilecek, Al-
jalyla mulakat gibi degerli bir olays, kapals istiridyenin, karanlik deniz dibinde
inci tiretmesi ile irtibatlamasi, ince bir hikmetin yakalanisini gbsterir.

..Allah onlan sever, onlar da Allahi...”

Seyyld Burhaneddin dyetteki sevgiyi, 11gm§ bir tarzda bﬂgl olarak degerlen-
dirir: “Sevgi bilgisi, Allab dostunundur. Kimden Allab sevgisi bilgisini duyar-
san, bil ki 0, Allah dostudur." ‘Kisi bilmediginin diismanidir’, dive bir atastzii
vardir. Bunun mefhtim-1 muhalifi ‘kisi bildiginin dostudur’ seklinde ortaya cikar.
Sevgiyi bilgiyle, bilgivi de sevgiyle irtibatlamak, sanki bilgiyi canli kilmak, ona
dirilik kazandirmak, hayata gecirmek ve yasamak gibidir. Ates’in ifade ettigi gi-
bi “...bu marifet, ancak diinya mesgalelerini kilbten temizlemekle hasil olur. Al-
lah't bilmek, kilp tarlasina ekilen bir tohumdur. Ondan mahabbet, salih ameller,

34

sonra Allah’a istiyak zuhur eder.” Gazali de, sevgi bilgi arasindaki irtibata isa-
retle, mérifetin en yiiksek noktasinin mahabbette oldugunu séyler. Ve ona gore,
Allah’a giden yolun hedefi mdrifettir. Onun en yiiksek noktas: da mahabbette-
dir.” Biz tasavvufi epistemolojiyi, kendi i¢ yapilanmasi icinde degerlendirdigi-
mizde, sevgi ve ilgi yakinhgimn insanu bir tiir mirifet denilen bilgiye gotiirdiigii-
nii ve bu nedenle mirifetin zirveyi isgal etmesi gerektigini diistinliyoruz. Yani
sevgiyi, bilginin tetikleyicisi olarak goriiyoruz.

* “Kotii ve ¢irkin bir s6z duydular mu, yiiz cevirirler.”

Seyyid, kotil ve cirkin s6zii cevizin kabugu olarak, yani ise yaramaz olarak

48 Necm/17.

49 Seyyid, Ma'drif, s. 41.

50 Attar, Tezkiretil l-eviivd, Tahran 1345, 5. 202.

51 ibn Arabi, el-Futihdn l-Mekkiyve, Kahire 1293, . I1, 5. 864.

52 Maide/54.

53 Seyyid, a.ge, s 41.

54 Ateg, Stleyman, fsldm Tasavenfu, Istanbul 1992, s, 421

55 Gazali, Thydn Ulitmi'd-din, cev.: Mehmet Serdaroglu, Istanbul 1973, ¢ I, 5. 545.
56 Sad/ss.



16 rasavenf

anlar: “Yani kabuktan ibaret s6zii duymak, ceviz kabugunu yemek nasil mide-
yi zayif bir bdle getirirse, tipkt onun gibi (¢cirkin séz de) gonlii zayif bir hale ge-
tirir. Ozden ibaret giizel soz gerek ki gonlii kuvvetlendirsin.””

Kabuk konusu tasavvufta oldukc¢a fazla inceleme konusu olmustur. Mesela,
Gazali miinafigin imanim yesil kabuga, avam tabakasinin imanin sert kabuga,
ehl-i kesfinkini ice, mtsahede erbabininkini de imanin icinin icine benzetir.”

Seyyid'in avam sozlerini kabuga benzetmesi onlarin lizumlu lizumsuz, ma-
layani konularla konugsmasindan kaynaklanmaktadir. S6ziin glizeli Hakk'a, ahi-
rete yarayanidir. Tasavvufta her seyin cam oldugu gibi, soziin de etkili olan bir
can vardir.”

e “...Onlar aralarinda (birbirlerine kars1) merhametlidirler. ..

Bir stfi olarak Seyyid Burhdneddin, ayetteki merhametin sinirlarini nasil ¢izi-
yor, simdi onu gorelim: “Yani garezsiz (karsiliksiz) merbamet, mii'minlerin igi-
dir. Acrmalarvnn coklugu sebebiyle onlar, filanin derdi benim derdimdir, na-
sil kendimi iyilestirmeye ¢alistyorsam, onu tyilestirmeye de dyle calsayim, der-
ler. Ayagina diken batsa, onemli iglerinin hepsini de birakirsin, onunla ugra-
sirsin. Kardesin icin boyle ugrasman gerek!””’ Ayetteki acimanin boyutlari boy-
lece isdra kadar ulagmaktadir. Kuseyri, isdn, kendisi ihtiyagh iken, mali veya
mubhtac oldugu herhangi bir seyi baskasina vermektir,” diye tarif eder. Seyyid
de, isdnn kaynaZim goriildiigl gibi bu dyet-i kerimedeki merhamet duygusuna
baglamaktadir,

Hz. Ibrahim’in Kur'an'daki “evvah™lig: da kendi derdme deng de bagka&-
ninkine ah etmeyi, yanmayi ifade eder. TR :

e “Gergekten inananlar kardestirler...”™

Ayetteki “kardes” kelimesi, Seyyid'in hikmet diinyasinda su yansimalara sah-
ne olur: “Tnanan kisi, kendine iyilik ediyormus gibi, mii’'mine iyilikte bulunur.
Yiice Allabh'w sozidiir: ‘lyilik ederseniz, kendiniz icin iyilik etmis olursunuz. ™
Hastl,, mii’min kardegini iyilestirmeyi, kendini iyilestirmek sayar.”™ Kur'an’da-
ki kardeslik, tasavvufta ‘ihvan’ seklinde terminolojik bir kavram yapisina ulas-
mustr.  Bu da, tarikat tiyelerinin, aym babanin evlatlan hilinde, manevi bir aile

57 Seyyid, Ma drif, s. 42.

58 Gazali, ihya, c. IV, s, 240,

59 Cebecioglu, Ethem, Tasaviuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigi, Ankara 1997, s. 648,
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66 Seyyid, age, s. 44.
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olusturmalarn tarzinda aciklanir” Manevi kardeslikte pragma (fayda) séz konu-
su degildir. Paradigmanin olusumu, tam anlamiyla Allah nizasi ekseni etrafinda-
chr.

e “.. Davud Cilut'u éldiirdii ve Allah ona miilk (saltanat) ve hikmeti verdi.
Ve ona diledigini égretti...”*

Yahudilerin Ninova stirglinii sonrasi, Kudiis'a ele gecirmek tizere, Calut'un
ordusuyla yapilan savasin bir boltimi (Bakara, 249-251), Seyyid tarafindan soy-
le yorumlanur: “Gonil Davud’u nefs-i emmdreyi dldiirdil. Hasut yiice Allab, go-
niil Davud’'una Cartik) saltanat bagislar, ona ilim verir, bikmet verir.”

Insanda manevi yénden ilerlemek ancak sabirla miimkiindiir,

e “Allah ugrunda, ona yarasir sekilde cihad edin...””

Her mutasavvif gibi, Seyyid de cihadi metafizik alana tevcih edip, yorumlu-

“Orugctaki riyazetler, hepsinden de daba biiytiktiir. Geri kalan &teki riya-
zetler, buna nispetle bir oyuncaktir. Burada, oru¢ bususunda anlatimasi ica-
beden seyler var. Ama yavas yavas, hem de nefsin duymamast icin hrsizla-
maca anlatmak gerek. Her giin yenmesi ddet olan yemekten bir dirbemcegiz,
yabut biraz daba fazla, azar azar yivecegi kismakla mide bosalir, rivazet mey-
dana gelir. (Boylece) ‘Allab icin, hakkiyla savagin

Aksemseddin de aym kanaati paylasir, ona gore achgin manevi tekamile kat-

7 w71

btikmiine uyulmug olur,

kist ¢ok buyiikttir.”™ Yine Esrefoglu acligin faydalarin: séyle siralar: Gz serri ter-
keder, basiret gozii acilir, biun kulagi acihir, baun eli ilahi hazinelere erisir, ba-
un ayag tayy-1 mekin eder hile gelir, nefsi 1slah eder, Allah's tanur, nefsin acizli-
gini bilir, nefisteki benlik gider, kulluk makam elde edilir. Géniil  saflasir, zihin
gliclii olur, insan algakgoniilliiliigii elde eder.”

Ancak bu riyazet konusu, tasavvufta, tamamen insan nefsinin terbiyesine yo-
nelik bir husustur. Ve kau riyizet gecicidir. Ancak nefse hakimiyet saglandiktan
sonra riyazeti hafiflestirip, normallestirerek stirdiiren sifilerin sayis: oldukca ka-
barikur.™ Mesela, Suriyeli zahidler, czi'iyye diye amlird:.”

e “...Temiz seylerden yiyin...”™

Seyyid'in agiklamasi; “Sebvetle yenen seye yemek derler”, diyerek baslar ve ti¢
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kisma ayirarak devam eder: “I-Haram, 2-Miibah, 3-Vacib. Haram ve miibah
olan yemek ibtiyag yokken yemektir. Vacib olansa, ihtiya¢ olunca yemektir.
Sehvet de ona ydr (dost) olur. Simdi, miibab olunca da yeme; éyle bir bdl or-
taya ciksin ki, yemek sana vacib olsun da (6yle ye). Yani ibtiyacin olsun, mec-
bur kalasin (da éyle yiyesin)."”’

Seyyid yemegin temizini, sehvete bulagsmamuslikla anlatyor. Ve bu yaklasim,
diger tefsirlerden farkli bir yone isarette bulunmast agisindan, orijinallik arz eder.

e “_._Her nefis 8limi tadicichr...”™

Seyyid’in bu dyete getirdigi yorum soyledir: “Hani Allab dostlar: dimezler,
denir ya, slmeyen, onlann Allab' i nazargdbt olan géniilleridir. Yoksa (velile-
rin) nefisleri éliir. Clinkii ‘her nefs, 6ltimii tadar,” denmistir. Bu biikiim umii-
midir, berkes bakkindadir. Ancak onlarm (velilerin) goniilleri dlmez. Simdi
bundan baska ne varsa élitr, gecer gider. Sen de Slecekleri, gecip gidecekleri bi-
rak da, 6lmeyecek, kalacak olan, o kutlu nefis (rub) kuvvetlensin. Zenginlik ka-
lan seydir. Kalmadiktan sonra ona zenginjik denemez.”™

Gergek hayatun kalp hayat oldugu hususu, Kasini tarafindan “asli muhabbet,
dleme, asla liim kabul etmeyen zati hayat, nur ve kuds dlemine dogrudur™
seklinde tanimlanirken, yine gonliin élimstzligi anlatlir. ’

e “...iyi bir agac gibi...”™

Seyyid buradaki iyi agaci, din agaa olarak degerlendirerek soyle der: “Din
agaci terbiye ile kuvvetlenir. Simdi(lik) daba tazedir, krictiktiir, hentiz kuvvet-
lenmemistiv. Kuvvetlenince kimse kokiinden ¢ikaramaz onu. Din agacinin Ro-
kiintin Allab tapisina dayanmas: gerek. O vakit, iki tarafli olur o agac: Bir yo-
nti Hakk'a dogru olur, bir yonii de balka dogru. Kim bu agacin dalina yapi-
sirsa, o dal onu Allah tapisina uwlastiriv. Nub 'un gemisini olsa olsa bdylesine bir
agacin tahtasmdan yapruslardir. ‘Evlddim, Nub’un gemisine benzer, kim ona
girerse kurtuldu. Kim bas cekti girmediyse, boguldu gitti,” Kim bu ipe yapisirsa
kurtulur, grinkdi ... Allab’in ipine yapisin... ™ denmistir.”™

» “...Allah'a giizel bir tarzda borg verin...””

Seyyid, Allah’a bor¢ verme yollarini anlatirken su yorumu yapar: “Gondil ve
irfan ebli olanlay ise, hi¢ kiistablik etmezler, Yaptiklar: ise ticrel istemezler. ‘Al-

77 Seyyid, Ma'drif, 5. 53,
78 Al-i Imran/185.
79 Ay dyet.
80 Seyyid, a.g.e, ss 53-4.
81 Kasani, Istildhdti’s-Siifivve, s. 110.
82 ibrahim/24.
83 Al-i Imran/103,
84 Seyyid, a.g.e, s5 54-5.
. 85 Miizzemmil /20,
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lab’a giizel bir tarzda borc verin... ™ biikmiince varlarni yoklarint barcarlar,
bagislariar. Mallar varsa onu verirler. Mallar: yoksa bedenlerini verirler. Ken-
dilerini yakip yandinirilar, eritirler. Allab'a kavusmakian baska bir sey istemez-
ler. Namaz da, orug da, (ve) bunlardan baska ibadetler de, insamn Yiice Al-
labw tapisina barcadigy seylerdendir.”™

Yani Allah igin yapidan hizmetlerin tiimii Allah’a verilen bor¢lar grubundan

sayilir, Bor¢ vermenin son noktast canini Cinan’a feda etmektir.

86 Miizzemmil/20.
87 Seyyid, Ma'darif, ss, 55-56.



